PREFACIO - CRISTAOS PENSADORES DO SOCIAL: O POS-GUERRA

No prefacio deste livro fazemos referéncia a trés planos interligados. O
enquadramento histérico, social e teoldgico, o ensinamento do magistério eclesial e o
pensamento dos autores apresentados por Jean-Yves Calvez.

Com a publicacdo da enciclica Rerum Novarum, de Ledo XllI (1878-1903), em 1891,
comecou o que habitualmente se chama Doutrina Social da Igreja. A caraterizacdo de
“social” teve variantes. Inicialmente as questdes eram sobretudo de ordem econdmica,
depois foram-se estendendo a tudo o que se refere a vida da sociedade. E um marco no
pensamento da realidade social entendida em sentido amplo. No tempo a que se refere
este estudo, sobretudo depois da segunda guerra mundial (1939-1945), juntaram-se
varios fatores que levaram a um questionamento que envolveu muitos pensadores e
agentes pastorais. Salientamos:

Difusdo da doutrina marxista. Na versao mais radical, o marxismo é uma ideologia com
um sistema econdmico alternativo ao capitalismo e um projeto politico concreto. Como
praxe politica fundamenta-se numa filosofia do homem e da histéria com a designacao de
“materialismos histérico”, um sistema baseado no primado da realidade histérica e
econdmica e das relacoes de producido. Subjaz uma conotacio ateia da existéncia pessoal
e da vida social. Reduz a complexidade humana, sublinhando apenas o aspeto de ser
produto da ordem social. A desigualdade econdémica entre as classes sociais leva a uma
situacdo de conflito permanente.

Para ele a luta de classes é a chave de interpretacado e o instrumento de transformacao
mais importante da histéria. E, a0 mesmo tempo, um facto e um método. Como facto, é
evidente; ha classes antagdnicas que lutam entre si por interesses préprios. E o fator
fundamental da evolucdo histérica. E também um método que recorre a formas de
violéncia, para as classes oprimidas se libertarem e para se dar a transformacao social. O
marxismo sonha e projeta o futuro de um mundo sem classes sociais, quando o poder for
dos trabalhadores, a chamada “ditadura do proletariado”.

No dmbito econdémico, propde a organizacao coletiva de toda a atividade econdmica.
Esta ndo é deixada a iniciativa primava nem a concorréncia de mercado, mas pertence a
direcdo centralizada do Estado e do poder politico que o controla e que tudo dirige e
planifica.

Neste sistema o Estado adquire um poder excessivo, ou melhor, totalitario, nos dois
ambitos o econdmico e o social. Ndo deixa lugar a iniciativa privada, ndo permite a
propriedade privada, a sua presenca e manipulacdo capilar da cultura como forma de
absolutismo ideoldgico e planificacao total, ofende a liberdade dos cidadaos e exclui toda
a verdadeira forma de democracia e de participacao.

As questdes sociais e o impacto no cristianismo, e, mais concretamente, na Igreja
Catolica. Esquematicamente podem.se sinalizar duas posicoes. Uma perspetiva
prevalescentemente estatica, e, por vezes, com tons moralizantes, incapaz de assumir o
dinamismo acelerado da mudanca social, procura introduzir algumas correcoes
reformistas no sistema capitalista, sem se abrir a mudancas estruturais e qualitativas.



Outra, mais dindmica e aberta aos contributos das ciéncias sociais em novas formulacoes,
sobretudo de inspiracdo marxista, propunha-se apresentar e lutar, ndao sem uma forte
dose de idealismo, por uma alteracao estrutural.

O socialismo de matriz marxista foi uma esperanca que na primeira metade do século
XX influenciou muitas pessoas. Muitos cristdos e catélicos, sobretudo alguns pensadores
e intervenientes na vida social, politica e econdmica, procuraram, como ponto de
referéncia, conjugar a perspetiva cristd, com a proposta que tinha como inspiracao a
doutrina marxista, até porque esta trazia alguns elementos que coincidiam com a visao
cristd da vida em fraternidade, em comunidade de bens e na forca transformadora da
esperanca. Foi sobretudo como método de leitura critica dos mecanismos de
funcionamento da civilizacido moderna, e defensor de uma espécie de messianismo
sociopolitico na utopia comunista, que o marxismo exerceu influéncia na sua reflexdo e
empenho.

Esses cristaos, empenhados na realidade social, entenderam que havia que partir do
facto de existirem classes que lutam ente si, independentemente de ser essa a
interpretacdo do evoluir histérico, Além disso, consideraram ser preciso ter em atencao
que o amor cristdo, a caridade, ndo pode ser entendido de forma ingénua, intimista e
ineficaz, e ter cuidado em nao falar de amor e ocultar a desordem estrutural, ja que a
sociedade classista ndo corresponde ao ideal cristdo. Por fim é necessario ver de que tipo
de luta se trata; o que tem de haver é paixdo pela justica, ndo espirito de ddio e de
vinganca que acabe por levar a novas opressdoes. Assim, a proposta marxista,
polemicamente interpretada nalguns aspetos, leva muitos a considerar que é possivel ser,
ao mesmo tempo, cristdo a marxista.

De qualquer forma os elementos de grande incompatibilidade entre marxismo e
cristianismo, sdo o ateismo e a luta de classes, entendida como explicacdo da historia, e
como método para superar as injusticas sociais, que implica sempre algum grau de
violéncia, coisa totalmente contraria ao ideal cristdo. Mas que tipo a grau de violéncia? E
em que circunstancias?

O impacto da secularizacdo na compreensao e vivéncia do cristianismo. Manifesta-se
sobretudo em trés aspetos: no juridico-politico, separacdo entre Igreja e Estado; este
defende a sua soberania e rejeita a tutela das instancias religiosas. No socioldgico, a
religido é colocada a margem da esfera publica; atua no ambito da vida privada; no campo
do saber, a teologia deixa de ser como que a tutela dos saberes; a razdo humana ¢é a
maxima instancia reguladora. A secularizacdo é também um repto ao modo como a lgreja
se situa no mundo moderno.

A passagem de um cristianismo excessivamente centrado em si mesmo a um
cristianismo mais aberto as realidades humanas. Ou seja, a passagem de um cristianismo
intransigente e autorreferencial, a um cristianismo de didlogo e de colaboracido. A
teologia alargou os horizontes, debrucou-se mais sobre a realidade social e surgem as
chamadas teologias da praxis. No inicio doa anos quarente surge a atividade dos padres
operadrios, cujo objetivo era tornar presente o Evangelho e Igreja no mundo do trabalho,
sobretudo industrial. Tal movimento foi interrompido, ndo sem contestacao, pela Santa
Sé, em 1954. Por outro lado, da-se a valorizacdo do compromisso social dos cristaos
leigos, ndo enquanto cristdaos, mas como cristaos.



A desprivatizacdo da fé. De realidade pessoal que sempre €&, ha de ser mais entendida
como influéncia na realidade social humana, para tal precisa da mediacao politica; esta
também pertence ao dmbito da fé. Esta na sua dimensao publica, é propositiva, com
alguma dimensao utdpica, verificadora e critica. Também a teologia moral ou ética
teoldgica, antes muito centrada na vida pessoal, passa a dar mais relevancia as questoes
sociais, politicas e econdmicas. Ambas, a fé e a moral, hdo de ser medidas também
politicamente e por em destaque as exigéncias éticas do cristianismo.

A questao da especificidade da ética crista. A interrogacao sobre o que é préprio da
ética ou moral crista, que ndo esteja na moral simplesmente, colocou-se, em primeiro
lugar, a respeito da ética social. Os pontos fundamentais do debate, que depois se
estendeu a todos os ambitos, foram dois. O humano, em todas as dimensoes, e
particularmente nas realidades sociais, politicas e econdmicas, tem leis proprias. O ethos
cristdo ndo se coloca propriamente nos contetdos concretos, que coincidem com outras
analises e propostas, mas no horizonte de significado decorrente da fé, que alarga e
motiva um modo novo e especifico de compreensao e de vivéncia da realidade

Assim a proposta ética cristd em matéria social ndo é uma alternativa aos legitimos
projetos humanos, nem uma terceira via, entre capitalismo e marxismo, ndo implica
necessariamente a existéncia de preceitos préprios, nem propde um sistema politico ou
econdmico que substitua os que ja existem. O que o cristianismo traz a ética social é uma
proposta de esperanca e de caridade solidaria, alicercadas na fé, em vista da realizacado
humana na histéria. A ética crista pertencem posicdes de funcionalidade critica e
prospetiva ou utépica, decorrentes da dimensdo escatolégica, isto é, de plenitude, da
existéncia crista.

Nao existindo um conteudo ético-social especificamente cristao, ou seja, ndo havendo
uma proposta Unica e definitiva de contelido ético, ha necessariamente um pluralismo de
opcdes em muitos ambitos. Do pluralismo decorre que na Igreja haja pessoas e grupos
que justifiquem, promovam e defendam perspetivas diferentes, e até contrapostas, sem
perder o horizonte referencial cristio.

O pontificado do papa Pio X| (1922-1939) é anterior aos anos a que se refere este
volume. Contudo, consideramos Uteis algumas referéncias que ajudam a compreender o
que vem a seguir. Salientamos dois aspetos: o crackda bolsa de Nova lorque em 1929, e a
crise financeira, econémica e social anexa, alertaram para as carateristicas funestas do
capitalismo liberal, que, sob o pretexto da liberdade de concorréncia, igual para todos,
acaba por criar desigualdades gritantes. Isso proporcionou um interesse crescente pelo
marxismo e pelos partidos comunistas, em que se salientam varios intelectuais na Franca
e na Alemanha. Por outro lado, entre os acatodlicos a atividade social como forma de
presenca no mundo, ganha terreno. Veja-se a Acdo Catoélica, fundada, em 1929, por Pio
XI.

Texto maior é a enciclica Quadragesimo Anno’, de 1931. Sinalizamos as seguintes
referéncias: o modelo econdmico liberal ndo corresponde ao bem dos cidaddos; o Estado
deve ter mais intervencdo na atividade econdmica; o enquadramento dos operarios
cristdos em sindicatos inspirados por outras ideologias; a importancia das associacoes,

Y Em todas as referéncia e citacbes de documentos usamos os textos editados por, P. STILWELL, Caminho de Justica e Paz;
doutrina social da Igreja, documentos de 1891 a 1991, Rei dos Livros, Lisboa, 4% ed. 2002.



cuja atividade em relacdo com o Estado, deve regular-se segundo o principio de
subsidiariedade, a ele compete “dirigir, vigiar, urgir e reprimir, conforme os casos e as
necessidades requeiram” (QA 80); a propriedade privada e o seu carater individual e
social; ha, portanto, que evitar o individualismo que nega a dimensdo social da
propriedade, e o coletivismo que elimina o aspeto individual; o salario justo e critérios
para a sua determinacao; a distincao entre comunismo e socialismo, baseada na evolucao
histérica do movimento socioeconémico.

Detenhamo-nos um pouco neste ponto. O primeiro é condenado como “impiedade e
iniquidade”, pela violéncia da “luta de classes sem tréguas e a abolicio completa da
propriedade privada” (QA 112). Anos mais tarde, perante o seu avanco, Pio XI publica a
Enciclica Divini Redemptoris, em 1937, sobre o comunismo. Considera-o uma ameaca
para a “civilizacao crista”, pelo seu caracter ateu e destruidor da religido. O seu ateismo é
a fonte de onde emanam todos os seus erros. A proposta da enciclica é relevar como
existe uma relacao profunda entre a fé em Deus e a forma de conceber tanto a pessoa,
como a sociedade; dai a impossibilidade de colaboracao entre catélicos e comunistas.

O segundo, o socialismo, merece andlise mais circunstanciada; é uma “facdo mais
moderada” (QA 113). Sdo de destacar algumas afirmacodes: “a luta de classes, quando livre
de inimizade e édio mutuo, transforma-se pouco a pouco numa concorréncia honesta,
fundada na procura da justica”. E mais adiante, “a guerra a propriedade privada,
afrouxando pouco a pouco, chega a limitar-se, a ponto de ja ndo agredir a posse do
necessario a producao dos bens, mas aquele despotismo social que a propriedade, contra
todo o direito, se arrogou”. E uma consequéncia: “podem os principios deste socialismo
mitigado vir, pouco a pouco, a coincidir com os objetivos e exigéncias dos que procuram
reformar a sociedade segundo os principios cristdos” (QA 114).

Assim, tornou-se atrativo para muitos catélicos. Pode haver compatibilidade entre
cristianismo e socialismo? Muitos pensaram que sim. Pio XI diz que “socialismo religioso e
socialismo cristdo sao termos contraditérios; ninguém pode ser ao mesmo tempo bom
catélico e verdadeiro socialista” (QA 120), porque o socialismo ignora o fim
transcendente do homem e da sociedade e subordina a pessoa a sociedade. Ou seja, para
ele, o socialismo é mais do que um sistema econdémico; é toda uma forma de ver a vida (cfr
QA 117-119). Para atingir os objetivos a que se propde, ndo é preciso ser socialista; o
cristianismo possui em si perspetivas e instrumentos suficientes.

Pouco depois do inicio do pontificado do papa Pio XII (1939-1958) estalou a segunda
guerra mundial que devastou a Europa. Durante o seu desenrolar tratou sobretudo de
questoes politicas para alcancar a paz. Depois empenhou-se em indicar pontos de
referéncia para a sua reconstrucdo social, politica e econdmica. Como ja vimos, o
marxismos exerceu nessa altura grande influéncia e até fascinio mesmo entre cristaos,
mas nao se tratava s6 de pensadores ou se movimentos de massas. Deu-se o
aparecimento de dois blocos ideologicamente contrapostos e politicamente enfrentados,
o de leste, sistema comunista em toda a amplitude, e o do ocidente, democratico e com
economia de mercado, com intervencdo maior ou menor do Estado. Em alguns paises
ocidentais havia grande preocupacao pelo avanco de socialistas e comunistas.

Das suas vdrias intervencoes, discursos e mensagens, retiramos os seguintes aspetos:
preocupacao pela paz internacional no quadro da guerra fria e de politica de blocos;



economia de livre concorréncia, ndo centralizada, em que o Estado jogue um papel
decisivo que garanta o bem comum, de modo a evitar abusos derivados da posicao
dominante do capital privado; carater social da propriedade, e prioridade absoluta do
destino universal dos bens criado, salvaguardada sempre a autonomia e a iniciativa da
pessoa; é ao servico desta que tém de estar tanto os sistemas econémicos como as
instituicdes sociais e regimes politicos.

Sado dois os documentos principais do papa Jodo XXIIl (1958-1963): as enciclicas
Mater et Magistra (1961) e a Pacem in Terris (1963). Na primeira deteta problemas
novos na questao social, como por exemplo, o facto de os frutos do progresso econémico
nao terem chegado a todos, e as significativas desigualdades a nivel nacional e mundial.
Por outro lado, trata problemas antigos com mentalidade diferente da anterior. A tese
fundamental é uma economia de mercado ao servico de todos; dd maior relevancia ao
tema do trabalho e insiste na funcdo social da propriedade; recusa o liberalismo
desenfreado e a luta de classes marxista; destaca a importancia dos sindicatos, pois é
através deles que, nas grades decisbes, se faz ouvir a voz dos trabalhadores.

Na Pacem in Terris, entre outras matérias relacionadas com a paz, a ordem
internacional e os direitos e deveres humanos, importante no dmbito em que nos
situamos, é a tematica da colaboracao dos cristdos com os ndo crentes. O Papa faz duas
distincdes importantes.

A primeira é entre erro e a pessoa que o professa. Escreve: “é sempre justo distinguir
entre aqueles que erram, e os erros, sobretudo quando se trata de quem ndo conhece a
verdade ou sé a conhece incompletamente, quer na ordem religiosa, quer na ordem
moral. Aquele que cai no erro, nem por isso se encontra despojado da sua condicdo
humana, nem perde a sua dignidade de pessoa, e merece sempre a consideracdo que
deriva deste facto” (PT 158).

A segunda é mais interpelante: “devemos também, cuidadosamente, fazer a distincdo
entre as falsas teorias filoséficas sobre a natureza, a origem e o fim do universo e da
humanidade, os empreendimentos de ordem econdmica, social, cultural ou politica, ainda
que tais empreendimentos tenham sido originados e inspirados em tais teorias
filosoficas; porque as doutrinas, uma vez elaboradas e definidas, ja ndo mudam, enquanto
que tais empreendimentos, por se encontrarem em situacdbes em mutacdo, estao
forcosamente sujeitos a essa transformacao salutar. E, além disso, quem podera negar a
possibilidade de esses empreendimentos, na medida em que sejam conformes aos
ditames daretarazio e traduzam justas aspiracdes humanas, conterem elementos bons e
merecedores de aprovacdo?” (PT 159).

Muitos viram nesta passagem uma referéncia ao marxismo e as diversas formas de
socialismo a que deu origem. O Papa continua: “tendo isto presente, pode suceder as
vezes, que determinados contatos de ordem pratica, até aqui considerados como inuteis
para qualquer das partes, sejam, hoje, pelo contrario, proveitosos ou possam vir a sé-lo”
(PT 160).

No Concilio Vaticano Il (1962-1965) surge uma nova compreensao da relacdo entre
Igreja e sociedade na nova realidade da secularizacdo. A Igreja propds a si mesma um
novo posicionamento, na forma de entender e de atuar, perante e sociedade moderna. O



tempo histérico em que se encontra ha de ser uma oportunidade, ndo sem uma
consciéncia critica para distinguir e manter a distancia da realidade factual, e das
ideologias, tendo em atencao elementos especificos da sua fé. Na compreensao de Igreja
como povo de Deus, particular releviancia tém os leigos, agentes primeiros na
comunidade social, politica e econdmica.

S3o muitas as temadticas sociais tratadas na Constituicdo Gaudium et Spes. A
perspetiva metodolégica é mais de carater teoldgico, isto &, parte da concecdo de homem
e de sociedade propria do cristianismo, do que da perspetiva da filosofia do “direito
natural”. Muitas questdes sdo deixadas em aberto e ndo passa despercebido o facto de
nunca ter utilizado a expressao ja consagrada, Doutrina Social da Igreja. Vamos referir
rapidamente algumas que nos parecem estar mais em relacdo com as reflexdes dos
autores em estudo.

A ideia que conduz a proposta conciliar é a de que o desenvolvimento deve ser para
todos, “pois a pessoa € o protagonista, o centro e o fim de toda a vida econémica e social”
(GS 63). Assim, o desenvolvimento deve ser integral, isto é, que atenda todas as
dimensodes da pessoa, e solidario, ou seja, para todas sem excecao (cfr GS 64). Ha de ser
“um desenvolvimento econémico com orientacdo humana”. Por isso “n3o se pode deixar o
desenvolvimento entregue nem ao livre jogo, quase mecanico, da atividade econdémica
dos particulares, nem unicamente ao poder da autoridade publica” (GS 65). Sdo “erradas”
as doutrinas em que essas perspetivas se apoiam.

Na vida econdmica o trabalho tem lugar proeminente: “o trabalho humano [...] € muito
superior aos restantes elementos da vida econdmica, visto que estes revestem o papel de
meros instrumentos” (GS 67). A dignidade do trabalho, os direitos e os deveres dos
trabalhadores, a sua remuneracdo, condicoes, descanso e tempo livre, sdo citados e
valorizados. A participacdo dos trabalhadores ha de ser a todos os niveis; ndo se reduz a
assuntos sociais, mas abarca também as decisbes econdmicas. Eles tém direito a
liberdade de associacdo em sindicatos e a greve (cfr GS 68).

Sobre a propriedade e o uso dos bens, o ponto de partida é claro: “Deus destinou a
terra e tudo o que ela contém, para uso de todo o género humano e de todos os povos”
(GS 69). Dois sao os modos para tornar efetivo esse destino universal, a assisténcia, e a
funcao social da propriedade. Fixemo-nos na segunda; a propriedade, privada ou publica,
estd subordinada ao destino universal dos bens: “sejam quais forem as formas de
propriedade [...] deve-se ter em conta sempre esse destino universal” (/bidem). Ha que
notar que a Gaudium et Spes é primeiro documento do Magistério que nao traz a
afirmacao de que a propriedade privada é um “direito natural”.

Referimos ainda a autoridade politica e o seu exercicio; hao de ser sempre em favor do
bem comum numa sociedade plural (cfr GS 73-74). Por outro lado, todos tém o direito e o
dever de colaborar na vida publica; a isso sdo urgidos os cristdos, distinguindo, como ja
dissemos, entre atuar como cristdos e atuar enquanto cristdos. “E muito importante,
sobretudo numa sociedade pluralista, ter uma perspetiva correta das relacdes entre a
comunidade politica e a Igreja, e distinguir claramente entre aquilo que os cristaos,
individualmente ou em grupo, fazem em seu préprio nome, como cidaddos guiados pela
sua consciéncia crista, e aquilo que, em unido comos seus pastores, fazem em nome da
Igreja” (GS 76; cfr 43).



O pluralismo social torna-se presente também dentro da comunidade crista. Garante-
se que as intervencodes dos cristdos, motivadas pela fé, mas também por outros vetores
sociais, econémicos e politicos, ndo se identifiquem sem mais com uma posicao oficial. E
também um convite ao compromisso, para que a mensagem crista se va autocriticando e
refazendo, e para que incida de forma operosa sobre as estruturas da sociedade.

No texto de Jean-Yves Calvez encontramos, logo no inicio, ecos do debate sobre o
progressismo cristdo e as concessdes feitas ao marxismo, a unido dos cristaos
progressistas e a sua relacdo com o Partido Comunistas, a relacdo entre escatologia crista
e escatologia temporal e as oscilacdes do movimento “La jeunesse de I'’Eglise”, com uma
forte inquietacao na relacao da fé com o compromisso social e politico.

A influéncia notavel e até algum fascinio da doutrina marxista, mesmo entre cristaos,
depois da segunda guerra mundial, que ja sinalizamos, levou ao empenho de varios
pensadores catdlicos no estudo do pensamento de Karl Marx. Sdo indicados quatro.
Henri Derroche, com uma posicao conciliadora sobre o posicionamento de Marx com a
religido; Pierre Bigo, que tenta dissociar a perspetiva econdmica do marxismo, com
posicoes aceitaveis, da filosofia de carater ateu, essa a recusar. Para Henri Chambre, no
marxismo o ateismo é a base. E uma doutrina parcial, ao reduzir a realidade a dimensao
econdmica, e o motor da histéria a luta de classes. Nela o empenhamento em ajudar o
homem a libertar-se de vérias alienacbes, ndo desagua no respeito pela pessoa humana,
mas no seu desprezo. O proprio Yves Calvez no seu livro “La pensée de Karl Marx’,
destaca as contradicbes internas do pensamento marxista, sobretudo a nivel filoséfico, na
ideia de dialética e oposicao existente em todas as coisas.

Louis-Joseph Lebret foi um pensador social com notavel influéncia nos pontificados de
Pio XII, Jodo XXII, Paulo VI, sobretudo na redacado da Populorum Progressio, que o cita
expressamente, e no Concilio Vaticano Il. O bem comum e a sua consecucdo através da
“virtude da justica social”, é o tema estruturante do seu pensamento e da sua proposta. O
bem comum que tenha sempre em atencao a pessoa, para que nao fique diluida, e a posse
de bens particulares, a propriedade privada, de modo a nado subjugar quem nela trabalha.
Paraisso ha necessidade de reformas estruturais que garantam a justica social a todos. O
horizonte da realizacdo do bem comum é a dimensdo comunitaria; ai a proposta crista é
central. S6 a referéncia a fé pode dar origem a uma civilizacdo fraterna e a uma economia
humana. Central no debate com o marxismo ¢ o “problema primordial dos poderes sobre
os bens e a propriedade”. E muito critico em relacdo ao capitalismo e ao comunismo, e
acolhedor de algumas formas de socialismo. O seu projeto é uma “civilizacdo de

solidariedade alargada”

No pensamento de Francois Perroux os pontos fundamentais a salientar parecem-nos
ser os seguintes: hd que acentuar a dimensdo coletiva que o cristianismo aporta a
humanidade; relevante é a relacdo e a distincdo entre realizacoes terrestre e o Reino
definitivo de Deus. Do cristianismo dimanam concecdes sobre o mundo social; dai a
colaboracdo ativa dos cristdos na edificacdo da sociedade. Para tal é necesséaria a
correcdo de alguns pontos da doutrina social tradicional.

2 Sobre a relevancia do autor, cfr F. VIGUIRISTI, “Louis Lebret; I'eredita del mentore della ‘Populorum Progressio”, La
Civilta Cattolica, 3987-3988, agosto de 2016, 313-315. Alguns livros seus estao traduzidos em portugués.



Original é a perspetiva da desalienacdo. Nela o cristianismo ha de ter uma particular
incidéncia, na desalienacao pessoal e na desalienacado social. A palavra evangélica que
enaltece os pobres alarga os horizontes para |14 da realidade social como é. Os pobres
estdo alienados, quando na sua pobreza acabam por se conformar, quando sdo incapazes
de desejar, de decidir e de atuar. Alienados estdo também os ricos, porque nao se dao
conta de quanto andam enganados, julgando-se felizes, livres e poderosos. O cristianismo
nao é um 6pio que aliena, mas uma perpétua fonte de insatisfacido que se torna
impulsionadora, na busca de uma realidade mais humana.

Constata o compromisso nefasto entre a civilizacao dita crista, os interesses do Estado
e o lucro das empresas. Para se ver o sucesso de uma economia, ha que relaciona-lacom a
pobreza; a sua existéncia e permanéncia sao sinal claro do seu fracasso. Assim acontece
com o capitalismo triunfante, que gera miséria geral; neste campo alo ha a aprender com
o marxismo. O fracasso social da economia é sobretudo fracasso dos valores éticos. A
proposta é construir uma economia que desaliene pobres e ricos. Exige a invencao dificil
de equilibrios sociais inexistentes até agora. Ai deve estar o compromisso cristao.

Papel destacado teve no pds-guerra até ao Concilio a atividade da “Action Populaire’,
na apresentacdo e interpretacao do Doutrina Social da Igreja, sobretudo no que concerne
a economia e aos sistemas econémicos vigentes. Sobressai a figura de Jean Villain na sua
ampla visdo do ensinamento social cristdo; o ponto de referéncia é a Enciclica
Quadragesimo Anno. Considera que a lIgreja se deve imiscuir com profundidade no
debate publico sobre a realidade social, ndo apresentando uma doutrina estatica, mas em
didlogo com a evolucido da realidade social. H4 de propor ndo tanto uma doutrina, mas
orientacdes. Alids, considera que a expressao “doutrina social” deveria ser substituida
por “ensinamento social” ou “pensamento social”, ja que nio se trata de uma doutrina
definida e muito menos definitiva, como se fosse uma dogmatica, mas de um pensamento
vivo que, nas grandes linhas, se desenvolve de forma gradual.

Condena nado todos os capitalismos, mas o capitalismo liberal e os seus
prolongamentos, pelo valor absoluto que confere a propriedade, sem referéncia ao bem
comum e a dignidade do trabalho, e faz propostas para a sua reforma, de modo a ter mais
em atencdo os direitos dos trabalhadores e os seus saldrios. Quanto ao socialismo,
descobre que ha varios, e, portanto, hd que fazer distincbes, tendo em atencao a
economia e a concecdo de pessoa e de sociedade que estdo subjacentes. O direito a
propriedade privada, enquadrada no bem comum deve ser sempre reafirmado. Tema
assaz tratado é o sindicalismo e o modo como os trabalhadores cristdos nele hdo de
participar, a luta de classes, o direito a greve.

Depois de referir autores que apresentam uma abordagem sociolégica e também
teoldgica da origem, organizacao e funcao da sociedade politica, do Estado, e das relacoes
internacionais, Yves Calvez indica Marcel Clement como representante do pensamento
catélico de economia liberal de cunho conservador. E um posicionamento mais filoséfico
do que teoldgico, apoiado na ideia de “direito natural”.

Propée o estudo da economia social com base mais no que chama “direito natural”, e
menos na teologia moral, porque é uma ciéncia social. O centro é o homem econémico,
como realidade natural, donde emanam os seus “direitos essenciais” que enumera: direito
a propriedade dos bens e do seu uso ou producao, em perspetiva que ndo acentua a



dimensao social, nem a possibilidade de intervencdo do Estado, em vista desta; direito
dos trabalhadores a ganharem a sua vida pelo seu trabalho, sem contudo ser partidario
da intervencao dos trabalhadores na empresa, nem de formas de atividade politica nos
sindicatos.

Tem uma concecao organica do corpo social, tipo ordem corporativa profissional, e é
contrario a nacionalizacoes e a cogestao de empresas por patroes e trabalhadores; tem
duvidas sobre o estado social. Nestes e noutros campos demarca-se da doutrina social
oficial, de modo particular e expresso, da Mater et Magistra, e posteriormente da
Gaudium et Spes.

Desta Yves Calvez faz um breve apanhado que consideramos demasiado centrado na
primeira parte da Constituicido, sem sinalizar sequer linhas importantes que,
anteriormente, procuramos ressaltar. Na conclusdo da sua exposicdo indica o
pensamento de dois autores nao franceses. O italiano Igino Giordani considera que a
impressao positiva, de forca e de vigor em perspetivas mesmo revoluciondrias, do
marxismo, no pds-guerra, sé se pode explicar pela ignorancia da tradicao crista a respeito
das tematicas sociais. Apresenta largamente os ensinamentos de Jesus e dos Padres da
Igreja, entre os séculos Il e V. O cristianismo, mais do que as outras religides, associa o
servico de Deus e o servico do homem. Tem um ambito civico e social; € uma revolucao, a
maior e a mais original. Igreja e Estado hao de colaborar, na promocao da vida social.

O americano John Coutney Murray reflete sobretudo sobre a tematica da “religido” de
Estado” e da “liberdade religiosa”, que esta intimamente ligada a liberdade do cidadao,
num “sistema geral de liberdades”. A “religido de Estado” ndo tem significado doutrinal e
é perigosa, porque gera intolerancia social. O seu pensamento teve influéncia na
Declaracao sobre a liberdade religiosa “Dignitatis Humanae’, do Concilio.

A fechar apresenta rapidamente o pensamento de dois autores protestantes
franceses. Roger Mehl considera que se acentuou muito a moral individual, em
detrimento das realidades estruturais. O socialismo, por seu lado, ajudou os cristaos a
descobrir que os principais prolemas de ética social sdo problemas de estruturas da
sociedade, e a sua transformacao é dificil. E sobre elas e a acdo coletiva tendente a sua
reforma ou ao estabelecimento de outras novas que a ética social faz uma reflexao critica.
Perante tais problematicas a consciéncia cristd encontra dificuldade em se situar. Na
Escritura hd um espirito que impele a tomar a sério as realidades humanas sociais.
Jacques Ellul, por sua vez, refere-se a técnica e a sua influéncia frequentemente negativa,
no humano, no social, e no religioso. Em anexo o autor apresenta um longo texto sobre a
atividade da “Revue d’Action Populaire”, nos anos 1945-1962.

O livro de Jean-Yves Calvez apresenta em sintese bastante ampla de autores, cujo
pensamento cristdo sobre a realidade politica, social e econémica, marcou os meados do
século XX, tempo de lutas ideoldgicas, debates, propostas e ensinamentos. Um bom
instrumento para conhecer o que foi o passado recente na reflexdo da ética crist3, no
ambito das realidades sociais, e que influencia o nosso presente.
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